IL. COME HA VISTO LA CHIESA LA SANTITA' CANONIZZATA E LA MEMORIA DEI SANTI?

La Chiesa & il "pleroma" di Cristo nel tempo e nello spazio. In esso Gesu Cristo continua ad
esprimere, mobilitandone tutte le forze ecclesiali attraverso il tempo e lo spazio, la ricchezza del Mistero che
celata in lui (cfr. Lumen Gentium, 3, 5,77, 8).

In questa prospettiva, appunto rientrano i santi: essi, come dice bene Elisabetta della Trinita, sono un
prolungamento d'umanita in cui Cristo continua a far risplendere il suo volto (cfr. Lumen Gentium, 40). Si
potrebbe dire paradossalmente che Dio ha bisogno di ciascuno di noi per mostrare le straordinarie ricchezze
della sua grazia, della sua bonta per noi in Cristo Gesu.

Come ha sentito la Chiesa la presenza dei santi nella sua storia? Quali sono le note che nella sua
tradizione hanno costituito il punto focale della cosi detta "santitd canonizzata", cio che ha spinto la Chiesa a
celebrare la loro mentoria come memoria della presenza di grazia di Cristo in essa? Il senso di tale presenza
e mediazione dei Santi accanto a Cristo & stata variamente sentita dalla coscienza della Chiesa nella sua
Storia.

La memoria-presenza dei martiri. Il martirio come vero miracolo-segno della potenza di Cristo

La prima e originaria forma di santitd canonizzata ¢ stato il martirio (cfr. Lumen Gentium, 42).

Nell'antica tradizione ecclesiastica & stato sempre additato come la vetta pil sublime della santita possibile
alla creatura, vertice e coronamento di tutta la perfezione e I'espressione pit grande dell'amore verso Dio. Per
questo nella gerarchia della santita, dopo gli apostoli, Origene, per esempio, annovera sempre i martiri
poiché essi "possiedono in misura maggiore l'amore della conoscenza di Cristo" (Origene, Num h. 10, 2
(VII, 71, 15ss); 11, 3 (82, 7ss); CJo 6, 55, 284). In Esortazione al Martirio, Origene vede il martire come un
apostolo (cfr. Origene, EM 34 (30,10-13). E' quanto hanno percepito, sin dall'inizio, numerosi scrittori
cristiani: Cristo & presente nel martire non solo all'epoca in cui questo ha dato la vita, ma ancora dopo la sua
morte: "Christus in martyre est" (Tertulliano, De Pudititia, 22; P.L. 2, 1026-1027). E' per questo che la
potenza della misericordia del Cristo & presente nel martire. Questo & il primo miracolo nel senso originale
del termine- semeion, segno della potenza salvifica di Dio operante nel martire-. Cosi scrive Tertulliano:
"(..) At tu iam et in martyres tuos effundis hanc potestatem, ut quisque ex consensione vincula induit adhuc
mollia, in novo custodire nomine, statim ambiunt moechi, statim adeunt fornicatores, aim preces
circumsonat, iam lacrymae circunstagnant maculati cutusque; nec ulli magis carceris redimunt, quam qui
Ecclesiam perdiderunt” (Tertulliano, De Pudititia, 22, P.L.2,1026-1027).

11 potere di fio che ha dato al martire la forza di testimoniare fino alla fine, rimane presente nelle sue
reliquie, come afferma S. Efrem "ecce monumenta viva" (S. Efrem, Sermones exegetici. In Is. 26,10. Cfr. in
Rouet de Journel, Enchiridion Patristicum, 726. Barcinone 1951, 253-254). Il potere di Dio, che ha dato al
martire di testimoniare fino alla fine, rimane presente nei loro resti: "Unito alla loro anima beatissima,
Cristo & ancora in modo misterioso presente e come mescolato alla loro polvere" (Tertulliano, De Pudititia,
22).

La santita del martire non & dunque considerata come un avvenimento tramontato del passato, né

come successo personale come se d'un eroe greco si trattasse, né come esito di vita virtuosa. E' un fatto di
grazia. E per questo & una forza ancora agente dopo la morte, di cui beneficia tutto il corpo ecclesiale. La sua
officacia si esercita in seno alla Chiesa ed a suo beneficio. E' appunto questo che S. Ambrogio constata
quando esclama: "et nos martyrum fiuctus" (noi abbiamo raccolto il frutto dei martiri) per cui dira:
"(...) Martyres obsecrandi, quorum videmur nobis quodam corporis pignore patrocinium vindicare. Possunt
pro peccatis rogare nostris, qui proprio sanguine, etiam si qua abuerunt peccata, laverunt, isti enim sunt Dei
martyres, nostri praesules, speculatores vitae actuumgque nostrorum. Non erubescamus eos intercessores
nostrae infirmitatis adhibere quia ipsi infirmitatis corporis, etiam cum vincerint, cognoverunt" (S.
Ambrogio, De viduis liber unus, 1X, 55; P.L. 2, 1, 125).

La fecondita della loro santit & inesauribile: 'opera redentrice di Cristo si impianta nel sangue dei
martiri. Se ne riconosce percid la funzione "futelare” in favore della propria chiesa o della propria citta. Non
si "arrossisce di prenderli come intercessori nella propria debolezza". Giacché cid che fa la forza dei santi
non sono propriamente i loro meriti morali ma la loro adesione a Cristo Salvatore che li ha rivestiti di
potenza, secondo la parola del salmista. Infatti "annunceranno la sua giustizia (di Yahvé) al popolo che
nascera. Opera sua & questa" (Ps 22, 32).
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Infatti nei primi secoli cristiani I'aspetto morale nel culto dei martiri (imitazione dei santi, esempio) resta
molto secondario. Essi sono testimoni della fede, non modelli di virtd morali secondo le categorie della
virtus stoica o di qualsiasi altra filosofia umana. Molti di loro del resto hanno avuto un'esistenza niente
affatto esemplare, ma redenta dal sacrificio finale.

Elementi costitutivi del martirio cristiano

Nella tradizione della Chiesa gli elementi simultanei che formano I'essenza del concetto di martirio
cristiano sono stati sempre due: la testimonianza pubblica in favore di Cristo e la morte volontariamente
accettata per confermarla. L'oggetto della testimonianza non & una causa qualsiasi, ma solo quelia subita per
testimoniare "Gesi Cristo, il solo signore, unigenito figlio di Dio, nato dal Padre prima di tutti i secoli...che
per opera dello Spirito Santo si & incarnato nel seno della vergine Maria,..., crociffisso per noi..., che mori e
fu sepolto..., risuscitato..., salito al cielo..., e che verra nella gloria per giudicare i vivi e i morti e il suo
regno non avrd fine..., la Chiesa, una santa, cattolica ed apostolica....". Insomma il Credo trasmessoci dagli
Apostoli. San Agostino dice che non ¢ la pena della morte subita, ma la causa di essa a rendere la persona del
cristiano martire ("martyres non facit poena sed causa. Nam si poena martyres faceret, amnia metalla
martyribus plena essent, omnes catenae martyres traherent, omnes qui gladio feriuntur, coronaretur".
Enarrationes in Ps 34, P.L. 36, 340).

Il martire muore nella Chiesa e secondo la fede della Chiesa. Non muore per una ideologia o per dei
valori giusti. Muore per la Persona di Gesu Cristo vivente nella sua Chiesa. Questa presenza Vivente ¢
l'essenza del fatto cristiano.

Ma se il martirio per Gesti Cristo comprende gli articoli della fede come professata nel Credo
ecclesiale, abbraccia anche tutto cid che la fede esige che venga praticato: moralita, virtd..., in quanto
espressioni di quella fede (per questo Maria Goretti o Massimiliano Kolbe, per esempio, sono stati
annoverati nel numero dei martiri).

Tra il martire e Cristo si instaura una relazione speciale: unione fra i due, e imitazione di Cristo da
parte del martire, Questi due elementi sono anch'essi caratteristici del martirio cristiano. Le sofferenze del
martire sono le sofferenze di Cristo (cfr. Origene, Esortazione al martirio, 42). Le ingiurie rivolte al fedele,
si dirigono a Cristo (cfr. Origene, S+ Mt 113 - XI, 236, 16ss; cfr. anche negli Atti dei Martiri come nel
Martirio di Policarpo, nei Martiri di Lione, in Atti dei martiri. Ed. Paoline. Roma 1985, 109-110, 131-150).
In questo senso il martirio era considerato dalla Chiesa primitiva come la pit grande esperienza carismatica
che un cristiano potesse ricevere e per questo la Chiesa antica considerd i martiri come mediatori privilegiati
presso Cristo. Questa idea di martirio, presente nella coscienza della Chiesa chiaramente dal secolo II fino ad
oggi, costituisce I'unico concetto di martirio riconosciuto come autentico e il paradigma di ogni santita
canonizzata dalla Santa Chiesa.

La santita monastica

La fine delle persecuzioni nellTmpero Romano rese il martirio eccezionale. Una nuova forma di
santitd canonizzata compare in Oriente e si diffonde con successo in Occidente: le sofferenze per l'ortodossia
della Fede ¢ la santita monastica. Ma rimane sempre il martirio come paradigma e punto di riferimento. Il
primo santo non martire & S. Atanasio, patriarca di Alessandria: le sue sofferenze per difendere la fede nella
divinita del Verbo lo hanno assimilato al martire. Nel monacato, che fiorisce in Oriente, soprattutto in Egitto,
viene subito venerato San Antonio del deserto.

Nel monachesimo il santo piuttosto che I'vomo che da la vita per la testimonianza di Gesu Cristo, ¢
sentito come colui che "avendo solo Cristo" (monaco) rinuncia al mondo e trionfa "su questo corpo di morte"
mediante l'ascesi e mediante una serie di rinunce al mondo e ai suoi richiami anche leciti. Ideale accessibile
solo ad un piccolo numero di cristiani, che ricevono una tale forte chiamata e grazia. Per cui cio che affascina
i contemporanei non sono le loro virt morali che essi non tentano d'imitare affatto, bensi la loro potenza
soprannaturale. Anche qui la vita del monaco ¢ vista come una nuova forma di martirio (totale ed assoluta
adesione a Cristo proclamando la sua signoria assoluta e sotto la forma di tali rinunce) e conze miracolo della
potenza di Cristo di fronte al mondo. Beco di nuovo il senso del miracolo che ¢ la stessa vita del monaco
seguace totale di Cristo.

Sottolineatura della trascendenza durante 1'epoca merovingica




Nell'agiografia dell’epoca merovingica (e per l'insieme dell'alto Medioevo) il santo appare come
['vomo o la donna della trascendenza. Il suo corpo ¢ ancora in terra, ma la sua anima ¢ gia in cielo. Tuttavia
I'efficacia misteriosa della santitd non si esercita come la forza magica di un fattuchiere: intimidendo i
peccatori, scongiurando la fame, le malattie, la guerra e catastrofi naturali. Essa aiuta all'uvomo nella sua
strada e guarisce tutti questi mali, perché ¢ una grazia data da Cristo alla sua Chiesa attraverso i suoi santi
che sono al servizio della fede e degli uomini. Di nuovo troviamo sotto un'altra forma, la stessa concezione
di tutela sulla Chiesa che abbiamo visto nei martiri.

I santi come vangelo di Gesut Cristo e modelli da imitare.

11 secolo XIII segna una svolta in questa storia del modo di. percepire la santita canonizzata. L'idea
che i santi sono personaggi esemplari, una lettura semplice a tutti del Santo Vangelo, e quindi modelli
imitabili dai fedeli comincia a comparire nei testi pontifici e nella letteratura agiografica in pieno sviluppo.
Nei primi secoli del cristianesimo era la morte accettata come testimonianza (il martirio) che faceva la
santita canonizzata, nel medioevo sono la vita e i miracoli che la fanno e la mostrano.

Ma anche nel secolo XIII,- primavera degli studi teologici-, e sopratutto a partire da S. Francesco si
da un'altro passo. Se sottolinea la fecondita ec clesiale del santo. Come dice Tommaso da Celano nel
"Prologo" della "Vita Prima di S. Francesco d'Assisi" (1229), questi rinnovo la Chiesa nei cristiani dei due
sessi dando loro una regola di vita. Proponendo ai suoi contemporanei, chierici e laici, I'esperienza della
povertd e della liberta spirituale, egli dava a tutti un modo di accedere anch'essi alla santita seguendolo. "/
miracoli non fanno la santitd, ma la manifestano”, dice una lettera indirizzata al Capitolo Generale dei
Francescani a Greccio del 1245 dei primi compagni di S. Francesco.

Per cui una biografia di un santo & autentica se si insiste sulle virti e sull'originalita del messaggio
evangelico del santo. Cid diede origine ad una evoluzione, al termine della quale si finira per considerare la
santitd come un insieme di virtd e di regole spirituali, codificate dai teologi e dai canonisti secondo schemi
invariabili.

11 vero miracolo-segno della santita canonizzata ¢ la fecondita ecclesiale

Uno dei testi pit significativi in proposito & la bolla di canonizzazione di S. Domenico, redatta da
Gregorio IX nel 1234, Esso contiene idee interessanti a abbastanza nuove sull'efficacia della santita nella
Chiesa. Anzitutto per il Papa la prima manifestazione ("miracolo-segno" nel senso scritturistico) di tale
efficacia & la creazione di un ordine religioso che prolunghi nella storia la santita del suo fondatore. Il Papa
insiste meno sulla santita personale e sulle virtl del Santo quanto piuttosto sulla fecondita della sua azione
nella Chiesa: l'ordine dei Frati Predicatori, &, come ha scritto Bernanos nella Vita di San Domenico, "la
caritd stessa di S. Domenico nello spazio e nel tempo” (G. Bernanos, San Domenico. Ed. Longanesi. Milano
1954).

Inoltre i santi non passano nella storia della Chiesa come meteore, senza lasciare traccia: non solo
testimoniano per la Chiesa, ma la trasformano, la mettono continuamente in movimento, mostrano la
efficacia riformatrice della santita vissuta nella Chiesa, sono costruttori di Storia della Chiesa.

I santi come tempestivi regali di Dio alla sua Chiesa

Infine alla santitd viene riconosciuto un carattere di provvidenzialitd-tempestivita. i Santi sono i
grandi regali di Dio alla sua Chiesa e attraverso di questa allumanita (cfr. U. von Balthasar, Sorelle nello
Spirito. Teresa di Lisieux e Elisabetta di Diginone. Jaca Book 1974, 1-32). Le bolle di canonizzazione
sottolineano che le persone di cui consacrano la santita sono arrivate "al tempo opportuno” per rispondere ai
bisogni profondi della Chiesa e del mondo nel variare delle epoche. Sono doni di grazia. Sono miracoli-segni
della potenza salvifica di Cristo. Uno studio delle bolle di canonizzazione degli ultimi secoli mostrano
chiaramente questi aspetti specificando in ogni caso le caratteristiche e i motivi di tale fecondita ecclesiale,
gli aspetti del Volto di Cristo mostrati con pill chiarezza in essi, e la tempestivita e provvidenzialita di tali
doni di grazia in loro per la Chiesa e il mondo,




